C) Le probleme de l'origine de la société civile da critique des théories du
droit naturel et du contrat social

Textes de Pascal (1623-1662)
1) Déchéance de 'homme dans la cité terrestre lébido dominandi

Comment penser la genése de I'Etat chez un aceume Pascal qui fait
I'économie des concepts directeurs de la philogopbiitique du XVII° comme
le droit naturel et le pacte social?

Pour Pascal comme pour Hobbes (1588-1679) iltsdgrendre compte
de la genese et de la reproduction du pouvoir igogt Probleme de la
formation de I'Etat des lors que pour Pascal coppme Hobbes, la sociabilité
naturelle n'existe pas; les rapports interhumaiassés a eux-mémes,
indépendamment de tout pouvoir politique, ne marapiepas d'aboutir a un
conflit généralisé. Quelle est par conséquent lactfon de la politique?
Empécher que ne se détruise la société que les asrimmment nécessairement
mais qu'ils ne parviennent pas d'eux-mémes a nmainte

Il existe effectivement des convergences entre @mceptions
anthropologiques et politiques de Hobbes et de @asimme la théorie de
I'expansion du moi humain, l'universalisation dsidde domination, la doctrine
des relations interhumaines, la nécessité de tands politique disposant du
glaive et de la balance.

Malgré cette apparente similitude, on peut d'embd@e remarquer que la
critique de la notion de nature humaine chez Paseat pas d'abord politique
mais théologique. En effet, a la description hol#re®e du déploiement de la
vie personnelle individuelle et interhumaine aipaftine définition univoque de
la nature humaine, Pascal oppose gu'il n'y a pasiature mais deux natures de
I'hnomme. Car chez Pascal, le passage d'une naemegre (avant la Chute) a
une nature seconde de 'nomme semble rendre pratigra le concept de
nature humaine lui-méme. Ainsi, si selon Pastalcbutume est une seconde
naturé', I'idée d'une nature fixe et assignable de I'nensemble s'effacer. On
ne sait exactement ce qui en I'homme reléve datlaren et ce qui releve de la
coutume et de I'habitude. Cette déconstructionahcept univoque de nature
humaine s'étend eégalement aux notions de droitelatide loi naturelle.

D'une part, Pascal prend pour point de départ peespective
anthropologique et théologique afin de rendre ceng la violence de I'état
prépolitique entierement définie par le désir denth@r. Chaque homme se
caractérise par la haine gu'il voue a autrdio(is les hommes se haissent
naturellement I'un l'autrg fragment 210 etTous les hommes veulent dominer
et tous ne le peuvent pasagment 828). A la différence de la philosopHie
droit naturel en train de s'élaborer, Pascal suore I'anthropologie a la



théologie en s'appuyant sur une définition chrégede 'homme largement
inspirée de saint Augustin.

D'autre part, chez Pascal, le principe du compuetd humain dans I'état
de nature corrompue n'est pas la conservation ideosume chez Hobbes, c'est
I'amour propre et la vanité. Ce dernier ne peutré&aliser qu'a travers
I'acquisition de la gloire dans une situation cohiklle dont I'enjeu est la
domination, on choisira par conséquent la réputailatot que la vie.

Ainsi, dans l'optique pascalienne a la différedeecelle de Hobbes (qui
est une théorie de l'institution contractuelle '&tsak), afin de rendre intelligible
la genése de la cité conformément a une logiquendintien du lien entre
I'anthropologie et la théologie, il s'agit de prése une alternative non-juridique
a la formation du corps politique et de procédena critique de la théorie du
droit naturel, de la loi naturelle et du contrabuPPascal, la loi naturelle et la
justice ne faisant pas l'objet d'une connaissanoceerselle, le pouvoir ne peut
plus étre pensé dans une logique de I'égalité dets et des devoirs entre les
hommes, de transfert contractuel des droits, @gjatiin du maintien des pactes,
de constitution du pouvoir souverain de la reprisgem juridique de la
multitude, d'unification des individus en un peuptans ['unité d'une
représentation.

La confrontation entre Hobbes et Pascal permatiggnnent de dégager
les différentes problématiques a l'ceuvre dans farmiénation de l'origine du
pouvoir politiqgue qui peut étre expliqué soit parrecours 1°) a des accords
contractuels, 2°) a des formes de coopération elisar 3°) a des processus
conflictuels paraissant assurer le fondement hégterdu pouvoir d'Etat sur la
force.

Pour Pascal il n'y a pas de droit naturel qui mounaturellement fonder
une domination sur des personnes ou sur des chibsasste bien une égalité
naturelle des hommes, mais cette égalité loin dever son expression dans
I'idée d'un droit naturel, fonctionne au contraioenme une critique de l'illusion
d'un tel droit. Ce que I'on appelle droit n'est dgidruit du hasard ou de la
volonté de quelques législateurs. Autrement dib\ila que du droit positif sur
lequel toute possession ou toute maitrise se trendefinitive fondée.

Concernant la loi naturelle ou justice naturetide existe bien, mais elle
n'est plus accessible a la raison humaine. La &iurelle est désormais
insaisissable ou obscurcie par la perte de la @gamiere de I'homme.

Enfin, Pascal suite a I'analyse de ces deux rot{@mwoit naturel, Loi
naturel) invoque l'inutilité et l'invalidité de laotion de pacte social dans le
double statut d'événement et de structure juridemeelui conférait Hobbes pour
rendre compte de I'essence de I'Etat. Pascal yitsigbainsi que nous allons le
voir: 1°) une dialectique de la force et de laipest Cette dialectique semble
toujours tourner au profit de la force et envelopgeigence d'une justification
immanente a [I'établissement de cette force. Chebbé c'est plutét
I'impuissance de la force a assurer une dominasibsolue qui ouvre la



problématique juridique du contrat. Et: 2°) fragmn888, Pascal détermine cing
moments définissant sa conception de l'institutddisation: a) désir universel
de domination, b) la guerre qui en résulte n'estdgachacun contre chacun mais
d'un parti a un autre, d'une faction a une aujrprise de pouvoir par un certain
parti, d) substitution de regles positives de deoitexercice de la force pour
assurer la pérennité de la domination, e) indicatio mode par lequel s'opére
cette substitution qui est en vérité une institutimisation de la force en droit
("Et c'est la ou l'imagination.force', 828).

Chez Pascal, le principe de linstitutionnalisatide la force en un
établissement politigue gouverné par des loist-a'@lre en droit positif, se fait
selon un double mouvement: d'une part, le coupam finitial se perpétue en se
donnant l'apparence du droit, d'autre part, avablissement de lois, la force
est désormais régulée et pour ainsi dire apprieoisé

Si "on a justifié la forceé (frag. 81) ainsi que I'écrit Pascal, cela signifi
gue l'on a a la fois donné a la force I'apparerecéadustice et on a capturé la
force dans les regles de la justice ainsi étaliheagination et I'opinion ont dans
ce processus une fonction constitutive. Dans ogtigue, la théorie pascalienne
du pouvoir va consister a démontrer le ressort alefokmation et de la
reproduction de I'opinion individuelle et colleaiwqui est au fondement du
mécanisme d'institutionnalisation.

Pascal va doublement démarquer sa problématidiigjpe de celle de la
philosophie classique: il va déplacer les prémissglropologiques de celle-ci
en soutenant que 'homme ne peut étre connu sfdlbabstraction des vérités
de la religion chrétienne et parmi celles-ci, ddecgqui concerne la double
nature de I'hnomme, avant et apres la chute.

Les rapports conflictuels entre les hommes troular explication chez
Pascal a partir de la concupiscence, cette forndaté en permanence a
désagréger et a détruire de lintérieur les saxibtanaines. Pour comprendre
I'origine de l'absence d'organisation (de I'anordi®)a communauté a laquelle
conduit la concupiscence en faisant que ses memieresiivent plus que leur
volonté propre, il faut appréhender les vestigelageemiére nature de 'homme
antérieurement a la chute subsistant dans la segutdre lui faisant suite aprées
la chute. Toute communauté humaine, quelle qussdle doit étre référée au
péché originel qui rend raison de la malédictiosgoe sur elle. L'amour-propre
est la cause de cette chute et installe avecdlrstion historique de la cité
terrestre, I'humanité dans la déchéance. Mais s@eslére est telle que tout
individu est en mesure d'appréhender confusémeéitngusaurait étre satisfait
par lui-méme et qu'il impligue une concurrence arselle en vue d'une
reconnaissance maximale ne pouvant aboutir quaflitch.'homme 'h'est pas
satisfait s'il n'est dans I'estime des honim&guelque possession qu'il ait sur la
terre, quelque santé et commodité essentielle @itit "rien ne peut le



détourner de ce désir, et c'est la qualité la plosffacable du cceur de
I'hommé™,

Dans la cité terrestre, la division est inévitgidece que I'éloignement du
souverain bien est tel que le bonheur ne peut @esrecherché que dans les
"choses particulieres qui ne peuvent étre posséagiéepar un seul et qui étant
partagées affligent plus leurs possesseurs pardeque de la partie qu'ils n‘ont
pas, qu'elles ne les contentent par la jouissarcealle qui lui appartient®. La
recherche de la possession des mémes objets n€tpewjue conflictuelle et
cette situation culmine dans lbido dominandiimpliquant une souveraineté
absolue sur les autres qui par définition est g&en au partage:tdus les
hommes voulant dominer et tous ne le pouvant pass muelques-uns le
pouvant®. En fin de compte, & la base de l'ordonnancemest rdpports
sociauy, il y a la continuation du désir de domorapar des moyens pacifiques.

Pour expliquer ce désir, il appartient selon umitdge augustinien
manifestd, non d'en proposer une lecture purement anthrgjple en le
déduisant de la nature de I'nomme mais de le remvayson fondement
théologique en invoquant les deux natures de I'hemsa pure nature et sa
nature corrompue, a savoir la transition lacundéda premiére vers la seconde.
Pascal procéde a l'identification de I'état d'iremme et de justice originelle de
I'hnomme avec saptemiére natur& désignant un état impliquant une situation
de dépendance juste de I'homme vis-a-vis de Dibea.deécoule d'une double
subordination: celle du corps par rapport a lan@aet a l'intelligence, celle de
I'intelligence a Dieu puisque la volonté est idigaible au désir de cet étre
supréme et universel impliguant la conformité a desnmandements que
l'intelligence a le pouvoir de connaftre

Dans cet état, le désir naturel des hommedesigsir d'étre heuret il
a premierement Dieu pour objet. La grace constimecondition de la
préservation de l'ordre de la dépendance qui gafatdt d'innocence (laatura
integra) antérieurement a la chute. Le régne de la forda &h de la justice
adviennent lorsque, avec la chute, 'homme se ngrééé s'aime par orgueil
extérieurement a I'amour divin; il se produit uneture telle dans l'ordre de la
subordination que la hiérarchie des fins est bauk®e: alors que la volonté
devrait situer sa fin derniére en Dieu et dandde biniversel, elle la positionne
dans le moi et dans la recherche des biens exteexquels elle s'aliene. Dire
gue la force et l'injustice dominent revient a rewtre pour Pascal que I'amour

! pascalPenséesO. C,, frag. 470-404, p. 562.

2 PascalPenséesD. C, frag. 148-425, p. 520.

% PascalPensées0. C, frag. 828-304, p. 606.

* Voir Philippe SellierPascal et saint AugustifParis, Albin Michel, 2° édition, 1995, ch. IlI,
p. 236-247.

> PascalFEcrits sur la graceO. C., p. 136.

® pascalEcrits sur la graceO. C., p. 137.

’ PascalPe l'art de persuaderO. C., p. 355.
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de soi et de toute chose pour soi, a savoir la wpsacence induisant la
méconnaissance du bien véritable de la premiewgaade substitue a I'amour
de Dieu. La concupiscence, celle de la chair, @ex et de 'orgueil,Hfous est
devenue naturelle et a fait notre seconde nature

Néanmoins, a partir de ce constat, il apparait gaequi menace
I'existence des communautés politiques est ausguickes rend possibles. Car
au moment méme ou l'on reconnait que les hommes$ ‘quains de
concupiscendd, il convient également de constater le fait defdamation
historique des Etats, leur durée et leur éventymitspérité. La communauté
politique se nourrit de ce qui contribue a sa péatéorce de l'injustice produite
par la concupiscence; cette derniére révele lectaamdouble du désir humain:
fuir son propre néant marque de sa propre finietdafirmer au plus haut point
son étre. La vanité est a ce titre significativaurp®ascal: elle contribue a
extérioriser une apparence d'étre ayant vocatism substituer au néant du moi
en créant dans l'intellect d'autrui une image daitfis que nous posséderions et
qui seraient destinées & I'approbation de’tdagéputation n'étant que la figure
publique que prend l'approbation. Ainsi, I'extens@u genre humain de ces
considérations montre que le conflit entre les hessiexplique précisément a
partir d'un désir universel exclusif d'estime geishque la manifestation sociale
du désir infini de sdi La finitude révéle quant a elle que les aspeétmtifs du
moi sont en opposition avec la satisfaction qsjié&e de son amour de sdie
désir de dominer devient dans cette optique igible du fait de la nécessité de
rendre le moi conforme au désir infini de soi-mép@ la médiation d'une
recherche permanente d'une reconnaissance exéerparmettant une telle
conformité. Avec le régne de la force, il est coné que le désir infini et
I'amour de soi a la base du comportement humagsdprchute, expriment une
volonté tendant désormais uniquement a propre @di@c et identifiant a un
bien, tout ce qui y participe. En devenant le e tout, le moi considére et
traite comme un moyen de sa délectation tout cae'gat pas lui.

! pascalPenséesD. C, frag. 616-660, p. 586.

2 Pascal, Discours sur la condition des grandsQ3¢., p. 368.

% PascalPenséesO. C, frag. 806-147, p. 602: "Nous ne nous contenfmssde la vie que
nous avons en nous et en notre propre étre. Nauengvivre dans l'idée des autres d'une vie
imaginaire et nous nous effor¢gons pour cela deifpata

* Pascallettre & Monsieur et madame Perri@. C., p. 277: "Depuis, le péché étant arrivé,
I'hnomme a perdu le premier de ces amours; et l'arpour soi-méme étant resté seul dans
cette grande ame capable d'un amour infini, cetuaspmpre s'est étendu et débordé dans le
vide que lI'amour de Dieu a quitté; et ainsi il ts&@mé seul, et toutes choses pour soi, c'est-a-
dire infiniment".

® PascalPenséesO. C., frag. 978-100, p. 626: "La nature de 'amourppeoet de ce moi
humain est de n'aimer que soi et de ne considéersqgi. Mais que fera-t-il? Il ne saurait
empécher que cet objet qu'il aime ne soit pleidéfauts et de misere; il veut étre grand, il se
voit petit; il veut étre heureux, et il se voit iiable; il veut étre parfait, et il se voit plein
d'imperfections; il veut étre I'objet de I'amourdet I'estime des hommes, et il voit que ses
défauts ne méritent que leur aversion et leur rs&pri
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Paradoxalement, il faut en conclure que la chet€éndimanité a instauré
politiquement et historiquement les conditions @e fendation. Si la force
détermine les relations interhumaines, c'est guésisément parce quehaque
moi est I'ennemi et voudrait étre le tyran de tssautred'. L'universalité du
désir de pouvoir et I'impossibilité de son partegpliquent dans la cité terrestre
le caractére inévitable du conflit; le dépasserdestdésirs antagonistes ne peut
trouver sa solution que dans la force puisdgaefdrce régle todf. Lorsqu'on
considére les duchés et royautés, et magistratliteles empires dans I'histoire,
il apparait clairement que de la méme maniére uedhcupiscence et la force
sont la source de toutes nos actinelles sont également a l'origine des modes
d'étre collectifs. Malgré le désordre qui pouremtrésulter Le plus grands des
maux est les guerres civilgs l'ordre de la charité étant introuvable, on athou
a un ordre inattendu exprimant paradoxalement Endgur de I'homme:
"Grandeur. Les raisons des effets marquent la grande I'homme d'avoir tiré
de la concupiscence un si bel ortheUn tel effet ne saurait découler de la
charité, car: tbus les hommes se haissent naturellement l'utrd'a®n s'est
servi comme on a pu de la concupiscence pour & &ervir au bien public.
Mais ce n'est que feindre et une fausse image dbdeté, car au fond ce n'est
que hain&’. Dans la cité terrestre, mauvaise par définititas, vices sont
réciproquement rectifiés, ainsi dans la sociététigok, I'amour de soi est
indissociable de la crainte des chatiments, lareade I'homme tendant au mal,
la crainte de la I8ine peut provenir que de la peur de la souffrahck elésir &
n‘avoir pas soi-méme a subir l'injustice. Le staleitla communauté politique
reflete le statut ontologique de l'individua"concupiscence s'étant élevée a
rendu 'homme esclave de sa délectafiat, par 1a méme, I'esclavage entre les
hommes est devenu universel. Chaque moi désirevadss autres, et non leur
mort, afin que la reconnaissance de son étrectaiet

La concupiscence et la force représentent en dincaimpte les deux
moyens de gouvernement dans un état marqué pseried de la grace et dans
lequel sont inconnus le droit et la justice véigalS. Or si I'on ignore la justice

! pascalPenséesD. C, frag. 597-455, p. 584.

2 PascalPensées. C, frag. 767-306, p. 598.

3 Pascal,PenséesO. C, frag. 767-306, p. 598, Pascal ajoute: "La coisngmce fait les
volontaires, la force les invonlontaires".

* PascalPensées0. C, frag. 97-334, p. 510.

® PascalPenséesD. C, frag. 94-313, p. 511.

® pascalPenséesD. C, frag. 106-403, p. 512.

" PascalPenséesD. C, frag. 210-451, p. 529.

8 pascalFEcrits des curés de Pari®. C., p. 472.

® pascalEcrits sur la graceO. C, p. 332.

19 pascalPenséesO. C, frag. 86-297, p. 510Vera juris Nous n'en avons plus. Si nous en
avions nous ne prendrions pas pour regle de jud@csuivre les maeurs de son pays. c'est la
gue ne pouvant trouver le juste on a trouvé le &id". La référence a Cicéron (et également
a Montaigne) est évidente: Cicérofraité des devoirsn Les StoiciensParis, Gallimard,
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véritable, la guerre sera dans la plupart des dagtifiable a l'utilisation de la
force au service de la concupiscence des maiargmik véritable n'existant que
dans la cité de Dieu ordonnée par la charité. rapiblogiquement et
historiguement, le constat de I'égalité des corsugpices est indissociable de
celui de l'inégalité des forces, et lorsqu'on ocbér® les hommesil“est sans
doute gu'ils se battront jusqu'a ce que la plusefqrartie opprime la plus faible
et qu'enfin il y ait un parti dominaHt

Il est alors possible d'expliquer en termes purgmghysiques la
composition de forces constituant I'Etat comme ygiesne en équilibre, méme
si, d'une part, il faut reconnaitre que la forcecomstitue pas le meilleur moyen
de gouverner et si, d'autre part, elle peut prema@réorme trompeuse de la
pluralité. Une fois le pouvoir installé par la ferdout équilibre restera précaire,
les pluralités étant changeantes et les allianégsrsibles. Si pour Pascal,
"I'empire (...) de la force regne toujolrst si ''opinion est comme la reine du
monde mais la force en est le tytgnhistoriquement les rapports de force se
modifient en permanence et le probleme pour I'Etemeure de facon
incontournable le méme: durer. Ainsi les maitresirdét faire cesser un
affrontement continu afin d'asseoir lelisido dominandj "ordonnent que la
force qui est entre leurs mains succédera commieuil plait: les uns le
remettent & I'élection des peuples, les autressutaession de naissance,.'8tc
Il faut alors que Mmagination commence a jouer son rBlel'alliance de la
concupiscence et de la force n'étant pas durableeremmesure d'assurer sa
maitrise sans recourir a l'illusion. On comprendrgaoi "la puissance des rois
est fondée sur la raison et sur la folie du peupteyien plus sur la folf&. Pour
gue la force en exercice du maitre soit plus fque la force qui lui a permis de
conquérir le pouvair, il est nécessaire qu'il gemette a l'imaginationcétte
partie dominante en I'homme, cette maitresse dlere¢ de fausset®& sans
laquelle il ne saurait y avoir de respect envessréprésentants de la justice et
les lois.

Pour comprendre a quelles conditions I'Etat pewgrd il convient d'avoir
a l'esprit I'axiome suivantné pouvant faire qu'il soit force d'obéir a la jicst,
on a fait gu'il soit juste d'obéir a la force. Neyvant fortifier la justice, on a
justifié la force, afin que le juste et le fort$est ensemble et que la paix fat, qui

1962, traduction E. Bréhier, Ill, 17, p. 609: " Oroit véritable et de la justice sa sceur nous
n‘avons pas une image ferme et bien gravée, nemsavons que l'ombre et les reflets".
Montaigne Essais Paris, Gallimard, 1965, édition établie par Pcihil, tome 3, 1, 1, p. 16 :
"La justice en soi, naturelle et universelle, agreament réglée, et plus noblement, que n'est
cette autre justice, spéciale, nationale, congant besoin de nos polices".

! pascalPenséesO. C,, frag. 828-304, p. 606.

2 pascalPensées. C, frag. 665-311, p. 589.

% PascalPensées0. C, frag. 828-304, p. 606.

* PascalPensées0. C,, frag. 828-304, p. 606.

® PascalPenséesD. C,, frag. 26-330, p. 503.

® PascalPenséesD. C, frag. 44-82, p. 504.



est le souverain bigh L'établissement d'une justice et d'un droit tésul
premiérement de la forgece qui revient a reconnaitre qu'il n'a existéuaac
puissance légitime dont l'origine n'ait été injuséefort instaure ce qui sera la
justice dans son espace. Politiquement, égaleménterét que certains
reconnaissent a cette situation et a la paix sogalivant en résulter, s'avere
déterminant. Une autre dimension de la concupigceapparait et dont
I'efficacité est proportionnelle a un usage minimalla force et a la réduction
apparente de sa manifestation. Il appartient aurendlobtenir des sujets des
actions volontaireseh flattant leur concupiscence, ou en leur faissgérer de
l'accomplir'®. L'application mécanique de la seule force esiryie, illusion
d'une maitrise durable portant uniquement sur t&®res extérieurés Il faut
toujours avoir a l'esprit quda’ justice sans la force est impuissante, la force
sans la justice est tyrannigile Toute I'habileté en politique consiste alors pour
le maitre a faire respecter I'ordre qu'il instaemerendant possible la conviction
gue la communauté politique existe désormais selm® justice auparavant
inconnue; pour ce faire, il est essentiel que tagme paraisse pas constituer le
fondement premier et ultime du pouvoir et que lietence des gouvernés
semble découler de motifs et d'intéréts rejoignapparemment ceux des
maitres. Une dissymétrie en résulte: selon 'optigtagmatique du pouvoir, il
ne s'agit pas tant de se focaliser sur l'intér&ugaient les sujets a se soustraire
d'une force tyrannique que de se focaliser suét@ des puissants de ne pas
faire reposer leur pouvoir sur la seule coercitgim d'étre en mesure d'étre
obéis. La genése du politique est indissociabldadgenese d'un imaginaire
collectif. Il appartient en ce sens a l'imaginatiem octroyant a la force les
apparences du droit, de permettre ce tour de pmss®; elle représente en
politique une force contraignant la raison elle-reéita raison a été obligée de
céder, et la plus sage prend pour ses principex apie l'imagination des
hommes a témérairement introduits en chaque'diea raison dans la cité
terrestre préte allégeance a l'imagination, lagaste subordonne a la force et la
volonté s'abandonne a la concupiscence. L'imagimadt la force combinées
sont par conséquent au principe de la constituder'Etat de droit, mixte de
contrainte et de consentement, d'involontaire etalentaire, de libertés et de
nécessites.

Il convient par ailleurs d'associer a lI'imaginatie role mystificateur de la
durée induisant la croyance que ce qui est étabpuid longtemps est

! pascalPenséesO. C,, frag. 81-299, p. 509.

2 pascalPenséesO. C, frag. 103-298, p. 512: "Ainsi on n'a pu donreefdrce & la justice,
parce que la force a contredit la justice et ajdielle était injuste, et a dit que c'était elle qu
était juste"”.

% PascalPensées0. C, frag. 496-714, p. 572.

* PascalPensées0. C, frag. 58-332, p. 507.

® PascalPensées0. C, frag. 105-298, p. 512.

® PascalPenséesD. C, frag. 44-82, p. 504.



raisonnable et ne saurait par conséquent étre \myske sans risque majeur. La
coutume (du latirusurpare prendre possession par l'usage) dans le processus
historique et caractérisée par sa dimension colecbntrairement a I'habitude,
est également un auxiliaire de la fora constitue une seconde nature se
substituant a la premiere partiellement perduee ele se limite pas a
I'accumulation d'expériences, elle produit un méraa d'autant plus pernicieux
gu'elle se dérobe comme principe; elle est sareunet sans garant. Elle n'en
dicte pas moins, en jouant sur la répétition, leitden tant que fait, tout en
s'inscrivant irremédiablement dans la sphéere duipellainsi que le montre les
meeurs des différentes nation¥étité au-deca des Pyrénées, erreur au-tela
Le propre de la coutume consiste a avoir d'authust ge puissance gu'elle est
imperceptible; elle représente pour le pouvoir wyem de faire considérer par
le peuple les lois comme justes. En ce sens, anast elle-méme redevable a
la coutume d'étre en mesure d'exercer sa force enséhest Iégitime d'avancer
que la coutume avec la duréest' devenue raisonnabfe A linconstance
naturelle de I'hnomme et a la réversibilité des oatspde force impliquant que
I'imprévisibilité est indissociable de l'instal#élitta coutume oppose I'unification
et la fixation en rendant possible la paix polisgget en permettant de se
prémunir contre les guerres civiles méme s'il faayter cette tranquillité au prix
de la vérité (car les législateursohfessent que la justice n'est pas dans ces
coutumes, mais qu'elle réside dans les lois ndegelommunes en tout p&%)s

et de la justice. En tant que pouvoir manipulatelle, possede cette supériorité
sur la force gu'elle impliqgue une soumission sartgriannie. Si le pouvoir est un
objet de désir pour la concupiscence et s'il estjgs par la force, I'imagination
alliée a la coutume en assure la conservatioreadin de compte,rien suivant

la seule raison n'est juste de soi, tout branlecdegemp?’.

Il n'en reste pas moins qu'on ne saurait prétegdeela justice s'incarne
adéquatement dans la coutume méme si I'on ne plentifier de facon
pertinente cette derniére a une antithése de fizgu'est a partir de cet écart
gue s'éclaire également l'opposition chez Pasadbonoément a I'héritage de
Varron, entre le peuple et "les habiles" animés e arriére-pensées et des
desseins secr8tsOn constate dailleurs que pour Pascal, il ngitsfzas de

! pascalPenséesO. C, frag. 25-308, p. 503: "La coutume de voir leis mccompagnés de
gardes, de tambours, d'officiers et de toutesHeseas qui ploient la machine vers le respect et
la terreur fait que leur visage, quand il est queldpis seul et sans ses accompagnements
imprime dans leurs sujets le respect et la tenpance qu'on ne sépare point dans la pensée
leurs personnes d'avec leurs suites qu'on y vmitlidaire jointes. Et le monde qui ne sait pas
gue cet effet vient de cette coutume, croit quahtd'une force naturelle”.

% PascalPenséesD. C, frag. 60-294, p. 507.

3 PascalPensées0. C, frag. 60-294, p. 508.

* PascalPensées0. C, frag. 60-294, p. 507.

® PascalPensées0. C, frag. 60-294, p. 507.

® PascalPenséesO. C, frag. 91-136, p. 510: "Il faut avoir une pendéederriére, et juger de
tout par 1a, en parlant cependant comme le peuple".
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concevoir la genese de la cité a partir d'indivichags a partir de groupes. Entre
les deux groupes cités, il y a "les demi-habile&iahcant I'absurdité des lois et
désirant les renverselEn effet, 1a justice sans force est contredite, parce qu'il
y a toujours des méchants. La force sans la jusiteaccusée D'un point de
vue purement pragmatique, il en résulte une altemajue les demi-habiles
n‘ont pas compris:il"faut donc mettre ensemble la justice et la foreepour
cela faire que ce qui est juste soit fort ou quejgieest fort soit justé. La force,
auxiliaire de lalibido dominandidans la conquéte du pouvoir n'en reste pas
moins un instrument de la loi contre la démesuscd@cupiscences identifiée a
un mal qui, comme tout mal pour Pascaethbarrasse et se détruit par sa
propre malicé&®.

Le peuple et les habiles respectent les loisrdener parce qu'il les croit
juste$, les seconds parce qu'ils ont clairement conseides maux de la guerre
civile et de ce qui constitue pour eux le caracigsaisissable de la justice.
Alors que les habiles usent du mensonge (recoramig®r la méme le regne
d'une illusion générale dans l'ordre politijueenvers le peuple afin de
sauvegarder la paix sociale, les demi-habiles d&sminces derniers en étant
inconscients gqu'ils menacent la sécurité du peapdsi que la leur. Or la
dénonciation des mensonges conduit dans l'ordritiqoel a la substitution
d'habiles par d'autres habiles qui créeront de e mensonges exiges par les
circonstances. En fin de compte, les puissantsod®&pt le peuple et le
maintiennent dans l'assujettissement, par exempie irstrumentalisant
politiquement la religion ainsi que le rappelait diavel. La se manifeste la
bassesse de 'hnomme ignorant la justice véritablerdre de la charité. Mais
dans ce jeu de l'illusion politique, sa grandedrégslement révélée par le prix
gu'il attache au maintien de la paix et aux coaodgi de son établissement
malgré l'affrontement généralisé qu'impliquditéddo dominandi Ce qui semble
étre la force des demi-habiles, I'appréhension ‘idgudtice de la situation
présente, ne saurait masquer leur incapacité sogeopne alternative pour la
raison suivante: il est plus aisé a 'homme dudaita limitation de son intellect,
de connaitre le mal et le faux que le bien et &fvr

! pascalPenséesO. C,, frag. 90-337, p. 510.

2 pascalPensées0. C, frag. 105-298, p. 512.

% Pascall.es ProvincialesO. C, Seiziéme lettre, Aux révérends Péres Jésuptet53.

* pascalPenséesO. C, frag. 66-326, p. 508: "Il est dangereux de dirgpeuple que les lois
ne sont pas justes, car il n'y obéit qu'a causklegicroit justes. C'est pourquoi il faut lui eir
en méme temps qu'il y faut obéir parce qu'elles ks, comme il faut obéir aux supérieurs
non parce qu'ils sont justes, mais parce qu'ils sapérieurs. Par la voila toute sédition
prévenue, si on peut faire entendre cela et quargneent (c'est) la définition de la justice”.

19 pascalPenséesO. C,, frag. 92-335, p. 510.

1 pascalPenséesD. C, frag. 905-385, p. 617.
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2) Justice et force. La généalogie du pouvoir d'Etadans la société civile

L'analyse du rapport entre la justice et la fqgeemet de dégager a partir
de l'ensemble de ces considérations que la genesmldique selon Pascal
implique une mutation décisive des notions d'étahadture et de contrat. L'état
de pure nature est une illusion produite par lsgarsme; la rupture pour Pascal
réside non comme dans la perspective classique éétat nature et I'état de
civilisation, mais entre la nature et la grace. ada cité terrestre, c'est la
pluralité qui domine parce qu'elle posséde le grigorce. Il n'y a donc d'autre
alternative que de la suivreil €st juste que ce qui est juste soit suivi; il es
nécessaire que ce qui est le plus fort soit Stildorigine de la société politique
ne saurait supposer un contrat conclu d'égal a égake des individus
initialement indépendants et renoncant par eux-reéawelibre usage de leur
force. Historiguement, il n'y a que le consentendntparti vaincu a la force
dominante du parti vainqueur afin d'éviter la matést précisément pourquoi
"ne pouvant faire que ce qui est juste fit fort,aofait que ce qui est fort fGt
juste®. Pourtant, la force ne peut étre la mesure de ustification: elle n'est
en mesure de justifier que ce qui est justifialilelke ne Iégifere de maniere
valide qu'en étant circonscrite dans les limitexblgs par le droit naturel ou
divin. L'homme avec la chute n'a pas tout perdwdauption n'a pas clos le
champ de tous les possibles. Il reste a I'hnomnteeataout le bien d'un mal qu'il
n'a pu empécher.

Si a lorigine de la société politique, il y a isropuissances, la
concupiscence, la force et l'imagination, I'nomreatpen faire un usage habile,
signe de sa double nature et expression de sortudgptia s'élever.
Paradoxalement, cette derniere s'articule a lauvaecordée a l'apparence qui
constitue pour Pascal I'un des fondements de faréifce entre l'animalité et
I'hnumanité; dans le politique régne le signe pegosnt parce qu'il repose non
sur l'acte de connaitre mais celui de reconnaiinsi ajue le confirme la
métaphore de la théatralité. Dans la sphere dtiquadi I'homme y apparait ce
gu'il n'est pas et son étre coincide avec son #jgmarBien que le moi soit
haissable, il désire étre sujet d'amour et d'estinse transforme face a autrui
pour s'aimer dans lillusion entretenue d'autrui lsu Ainsi la société est la
réponse a la limite ontologique initialement fixéa:ne peut s'aimer tel qu'on se
voit; elle constitue ce retour de soi a soi pamidiation de l'autre dans une

by

participation plus ou moins lucide & cettilusion volontairé®. Derriére la

! pascalPenséesO. C., frag. 711-301, p. 593: "Pourquoi suit-on la plité? est-ce a cause
gu'ils ont plus de raison? non, mais plus de force"

? PascalPensées0. C,, frag. 105-298, p. 512.

3 pascalPensées0. C, frag. 105-298, p. 512.

* Pascal PenséesO. C, frag. 978-100, p. 636. Et p. 637: "Ainsi la Yiemaine n'est qu'une

illusion perpétuelle: on ne fait que s'entre-tromgies'entre-flatter. (...) L'union qui est entre
les hommes n'est fondée que sur cette mutuellgoenal.
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guestion politique de la justice et de la forcehssste le fonds ontologique
suivant: pour que 'hnomme ne soit pas torturé pasdntiment de son propre
néant, I'existence politique avec l'illusion née@esa la vie qu'elle implique, est
un détour répondant a la nécessité de se fuir gwgupporter. L'ordre politique
masque en fin de compte notre déchéance ontologioeenstitue indirectement
une tentative universelle pour oublier notre md#dal cette dépendance
ontologique instaure une dépendance sociale.

Ainsi que le montre l'articulation problématiqudre la justice et la force,
le miracle réalisé par I'Etat consiste a faire atviordre a partir du désordre et
a subvertir des forces de désagrégation en factenstitutifs du bien commun.
Si la force a été a l'origine de l'institution detat, ce dernier historiguement
dans son évolution grace a la coutume et a l'insdigim n'est plus dans son
action réductible a ce qui I'a rendu possible. it@ terrestre n'est jamais que le
réesultat de la combinaison de forces humaines cbesehabilement en
auxiliaires de ce a quoi elles auraient initialeméit obstacle: a savoir la
violence destructrice, l'illusion imaginative etti@annie de la concupiscence.
L'Etat est le moment ou les forces sont maitrisedelle sorte que 1°) la
violence en s'opposant au risque de la violencérgésée devient un recours
pour la paix civile, un mal artificiel remede aulnoaiginel, 2°) l'imagination
orientée par le regne de l'apparence rend le r@dlgqoe supportable, 3°) la
concupiscence canalisée par la rigueur de laai &eson insu a étre soumise au
bien commun. Derriere la relation mouvementée epistice et force, est
révélée l'action civilisatrice de I'histoire quihéppe en fait & ceux mémes qui la
font, ou I'hnomme fi ange, ni béte se doit précisément d'étre un honnéte
homme.

*kkkkkkkkkk

La confrontation des théses de Pascal et de Hablpesmis, a partir de
I'examen du rapport entre la justice et la forcexmbser deux orientations
divergentes de la philosophie politique proprea @remiere moitié du XVII°
siecle: 1°) par la variation des theses anthrogoitigiques qu'elles impliquent
et, 2°) par le rapport spécifique aux concepts #&mehtaux de la politique
gu'elles mettent en ceuvre, comme ['état de natuda @i naturelle. Ainsi
Hobbes ouvre la voie a la possibilité d'une antbiagie dont la démarche
spécifique et les concepts ne prennent pas directeappui sur la théologie et
qui apparait indissociable d'une conception detbite et du devenir juridique
de l'humanité. Pascal, quant a lui, fonde une teéde la justice qui fait
I'économie de la référence a un droit naturel ertaté de reformuler le
probleme de la légitimation de l'ordre communaatalt en résulte pour ce
dernier que la durée de l'ordre politique ne pepbser sur la raison de ceux qui
y participent; elle est a rechercher dans la foec&oncupiscence et les ordres
de justice (justice interne et justice externe).eUppposition majeure
déterminante pour la modernité en découle et dter@vélatrice des choix
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spécifiques des deux penseurs: alors que la pérspscarézienne répond a la
guestion du rapport entre la justice et la forcelpdogique du contrat et par
I'articulation entre la raison et la liberté, Pasoat en place une alternative non
juridigue a la genése du corps politique tout enodéant l'aliénation qui y

préside.
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